
 

 تا فرهنگ سیاسی تشیع؛ باستان اناز تخیل سیاسی ایر
 انیانهویت ایر تحلیلکوششی نظری بر 

 2شناسحق، مهدی 1الهیمحمدعلی فتح

 21/02/1403تاریخ پذیرش:                                                                        11/09/1402تاریخ دریافت: 

 چکیده
، حضور پررنگ دین و مذهب در باستان انده از ایرانجامها و آثار بهها، کتیبهنبشتهبا مراجعه به تاریخ و بررسی سنگ

بر اعتقادات مذهبی و معنوی در  با تکیه باستان انیانمعنی است که ایر اننماید. این بدیمی امری مبرهن انجوامع ایر

نظیر، همواره با هست و تشکیل تمدنی بی چهنآضمن پذیرش مفهوم  ،وجوی اهدافی متعالی و فراتر از امر واقعجست

تکوین و »بر چهارچوب نظری  رو با تکیه. از همیندانکردهچه باید باشد حرکت نآ انآرم رو در پیِهانرویکردی می

با  ،«اسلامی - یانایر انزیست جه درتخیل سیاسی »مفهوم تخیل سیاسی در نظریه  همچنین «انیانهویت ملی ایر تکون

 یانانهای تاریخی هویت ملی ایریشهرتلاش شده تا  ،یاهانکتابخبه شیوه اسنادی/  هادادهآوری جمع وای یسهمقاروش 

برگزیدن اسلام و سپس تشیع " مبنی بر این که ؛گیردپژوهش مورد کنکاش و بررسی قرار  در جهت اثبات فرضیه

امری فراتر  انیانستیزی توسط ایرطلبی و ظلمخواهی، حقی دین زرتشت در راستای روحیه عدالتانکمال آرم انعنوبه

از پیش  هاقرنبا توجه به اینکه  انیاناز اعراب بوده و ایر انیانشکست ساس پس از تحمیل دین اسلام به ایرانیاناز 

فره »ی بودند ضمن آشنایی با مفهوم انای عدالت محور و برقراری حکومت عدل آسمظهور اسلام در طلب جامعه

ی اسلامی هاارزششدن با رفتارهای مغایر با مواجه ضمنرا پذیرفته و  )ص(خود، رسالت پیامبر اسلام انپادشاه «ایزدی

را برگزیدند.  آنتر از اسلام تسنن به ذات هویتی خود دیده و ، مذهب تشیع را نزدیکعباسامیه و بنیبنیتوسط حکام 

از عصر سلسله صفوی  مخصوصاًکه  «باستان انیانتخیل سیاسی ایر» انعنوبه «اسلام تشیع» ضمن بررسی این پژوهش

به این  ،تاریخی ندر سطح کلا انیانهای شخصیتی و فرهنگی ایریژگیویابی ریشهو  یافت راه انیانبه هسته هویتی ایر

بسا پیش از اسلام و چه باستان انبایست از ایریمرا  انیانقدمت عنصر شیعی در ذات هویتی ایر"رسد که یممفروض 

بنابر  کردزرتشت آیین ی که مبادرت به رسمی نمودن اسلسلهتنها  انعنونیز به انیانحتی سلسله ساس کهست اند

ی پس از اند و درنهایت این تخیل جمعی آرمانجامه عمل بپوش هاانآرمست به این انخود نتو انو متولی انحراف موبدان

 با فرهنگ سیاسی تشیع به منصه ظهور رسید. انیانهویت ایر انبحر هاقرن

 

نظریه تکوین و تکون هویت ملی ایرانیان، ، هویت شیعی، باستان انتخیل سیاسی، فرهنگ سیاسی، ایر ها:کلیدواژه

 شناسی سیاسی.، رواناسلامی -جهان ایرانیتخیل سیاسی در زیست نظریه 
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 مقدمه

 یرد بررسیکاشخاص با رو یع و نقاط عطف زندگی، تمام وقاشناسیانه در روکگونه انهم

ز ین شناسی سیاسیهویت مبتنی بر روان تحلیلدر  ؛گیردمطالعه قرار می مورد یناخودآگاه فرد

 را جوامع یاسیفرهنگ س حتیو  هاا، ارزش، هنجارهاز رفتارها یاریبس مبنایشه و یبایست رمی

از  یاشاخه انعنوبه انیانری، ایخیرد. با توجه به اسناد تارکوجو جست هاآن یخیدرگذشته تار

شدند. مدار محسوب میدین یاقوام انعنوبه انریفلات ا یایاز آغاز حضور در جغراف ،ییایاقوام آر

 انن اگرچه در زمین دیاما ا ؛د وجود داردیوده باشد ترداز ابتدا زرتشت ب انیانریکه آیین ادر این

 انعنوبه انیانومت ساسکح اناما در زم ؛مردم رواج داشت انیدر م انیدوره هخامنش انیآزادی اد

مختلف در  انینسبت به اد انیومت هخامنشکو تساهل و تسامح ح شد یمعرف انیانریا ین رسمید

و قدرت  یومتکآیین ح انعنول زرتشت بهیتبد یعنین امر یه همکرنگ باخت  یانومت ساسکح

نجا یه در اکرا  انیانریهای اانحراف از اهداف و آرمانموجبات  یزرتشت انازحد موبدافتن بیشی

ن مقاله قرابت اسلام و بالأخص مذهب یشود فراهم نمود. در ااد میی هاآناز  یاسیل سیتخ انعنوبه

 ع کاملاً قابلیم امامت و عصمت تشیکه مفاه شود چرایمفروض گرفته م ،ع با آیین زرتشتیتش

اق ین امر نقش مؤثری در اشتیبوده و هم باستان انریا انپادشاه یزدیمقایسه با مفهوم و اعتقاد فره ا

 یاست. به عبارت ایفا نمودهخ و حوادث مختلف یدر گستره تار نآ حفظع و یبه مذهب تش انیانریا

ستیز خود را طلب و ظلمعدالت محور، حق یاسیل سی، تخیروح جمع کی انعنوبه باستان انیانریا

دنبال نمودند و  انریا یقلاب اسلامانو سپس  یع در عصر صفویتش یاسیگیری فرهنگ سبا شکل

هسته  یانو باست یانرینار عنصر اکدر  عنصر تشیع« رامونیپ -ذات»ه یمعتقدند طبق نظر اننگارندگ

و در  یتیهو انن قرن بحریچند یط آن نیزشه یه رکدهد ل مییکرا تش انیانریت ایهو یزکمر

 بررسی است. قابل انیانریطلب امحور و عدالتنید یاسیل سیتخ یراستا
 

 ی نظریان. مب1
 . معرفی مفاهیم1-1

 . تخیل و خیال1-1-1

هر، شانخاطره، اسطوره، ایدئولوژی آرم ،رؤیا ،را در خواب آنهای جلوه .خیال عرصه وسیعی دارد

شناسی و سیاست شناسی، جامعهانمختلف شعر، سینما، هنر، ادبیات، رو هایحوزهدر  ...امید و 

 .(13۳1 ،)شریعتینمود  وجوجست انتومی
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ترین شناسی، که مهمانسانبا تخیل تعریف کرد و  انتورا می انسانالهی، ازنظر دکتر محمدعلی فتح

عد تخیلی منهای بُ انسانگیرد. حیات ین تعریف شکل میی است با اانسانمشترک علوم  انپایه و زب

هنر و بدون تعلق خیالی وجود ندارد و فرضی است.  انسانواقع  او عمق و غنای کافی نداشته و در

د خود را اننتو انسانشود ضعف تخیل سبب می واصلی پرداختن به خیال است  زمینهسیاست 

 . (2۳: 1399، الهی)فتح کندا درک ر هاآنبگذارد و درد و رنج  انجای دیگربه

نهاده است. این  انسانخداوند این قضاوت و جدایی را در نفس  ،به تعبیر استاد مطهری

 انسانحسن و قبح عقلی عشق یا تنفر به برخی اهداف اجتماعی که در نهاد  هازشتیو  هازیبایی

 ی و خیالی است.انوجود دارد ایم

 ی و یکانساندهنده تجربه از سه ساخت اصلی تشکیل ایمرحلهخیال  ،از لحاظ فلسفی

وضعیت اساسی و حقیقی از خود واقعیت و حتی محتوای اصلی واقعیت است. بر این اساس برای 

دیده  ترواقعیامور خیالی دید؛ زیرا در این فضا  انعنورا به هاآنشناخت موجودات خارجی باید 

از طرفی ی است، متکامل و رو به رشد است. انسان خیال تحت تأثیر تجربه که آنجا از. شوندمی

تحت تأثیر تجربه و فرهنگ است و تدریجاً  عمل شود بلکه آنتخیل غریزی نیست تا بر اساس 

  .سازدمیتأمل و خلاقیت را فراهم  انامک

تجربه وجودی و تصویرسازی مناسب با  بینی که بافرایندی است ضروری و قابل پیش ،تخیل

. تخیل روحی است که عناصر ظاهری طبیعت را کنار یکدیگر نگه سازدمیی را بنای زندگ آن

تنها در طبیعت که در اجتماع نیز چنین است. تخیل اجتماعی عبارت از نه دهدمیسجام انو  داردمی

ذهنی و  لایهنحوه پیوندی است که یک جامعه خاص بین شرایط عینی و تاریخی زندگی خود با 

ت معتقد بود تخیل ترکیب و استنتاج قوه انکهمچنین . (33 :1399الهی، )فتح کندمیبرقرار  اشهدیشان

که  سازدمیای این شکاف را برگونهو به سازدمیفهم و حس را با ایجاد تصویر برای مفاهیم ممکن 

چیزی بلکه ه حسی و نه محصول فکر است نشناخت نداریم. این تصویر  انبدون تخیل اصلاً امک

 . (13 :1394)اسدالله نژاد، دو است  این انمی

فکری و آثار هنری را  هاینظام، هااستعارهواع و اقسام تصاویر انتخیل فرهنگی و اجتماعی 

 .(3۳ :1399، الهی)فتحکند ها و تصاویر و آثار جدیدی تولید میگارهانشود و مدام شامل می
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 . فلسفه سیاسی تخیل1-1-2

کنند بدوی و طبیعی یاد می انسانمدنی در مقابل  انسانوه عقل و منطق از بر ق طور که با تکیهانهم

طبیعی سخن گفت؛ زیرا خیال در ماورای طبیعت  انسانمبتنی بر تخیل در مقابل  انساناز  انتومی

ی انی که از طبیعت و وقایع ملموس طبیعی فراتر رود و به فهم حقایق و معانبه میز انسانقرار دارد. 

کسب تدریجی تجربه و مهارت و تأمل  .شودی میانسانواقعیت نائل گردد دارای زندگی فراتر از 

 ترینمهم. آزادی از جامدانمیدر دنیای اطراف خویش به رشد تخیل و ایجاد خلاقیت و آزادی 

 .(23 :1399، الهی)فتحنتایج عالم خیال است 

 انمتمایزکننده او از حیو انعنوبه به ناطق بودن انسانشناسی تخیل، تعریف انسانمطابق مباحث 

حالتی اخلاقی است.  انسانبودن برای  انهویت و فعلیتی برای او ایجاد کند؛ زیرا حیو دانتونمی

گردند. ی میانات دارای اخلاق حیوانبعد از ناطق بودن با کسب صفات اخلاقی حیو هاانسانبرخی 

خیال از  .(21: 1399،الهیفتح) دهندمیدگی ادامه ناطقیت به زن انبا هم هاانسانتنها تعداد کمی از 

ه نفس نشای فعالاان. کندمی انکه ملاصدرا نیز بیانمحل خلاقیت است؛ زیرا چن اشوجودیحیث 

از سیطره  انساند راهی به رهایی و آینده بگشاید. همچنین این قوه رهایی انتواست و می انسان

اتی است و قلمرو اندر حضور خود دارای امک انسان دمعتقد بوحس ماده و عقل است. هایدگر نیز 

کند را زندگی می آند عالمی که در انتوبا قوه خیال خود می انسانات آینده است که اناین امک

 .(13۳1، )خاتمیامتداد کیفی دهد 

 

 . تخیل و امر سیاسی1-1-3

جامعه و بسط ونمندی انشود. پیشرفتی که به قرد و تکامل امر سیاسی میبتخیل سبب پیش

ی که تخیل ان. تا زمجامدانمیتساهل و مدارا و کاهش خشونت  ،سالاری دینی در جامعهمردم

سیاسی و اجتماعی رشد زیادی نیافته و در حد ادراک حسی است، سیاست، نوعی ایفای نقش 

مراتب و وظایف اجرای مقررات و که با تعریف سلسله آیدمیحساب پلیسی خشن و مادی به

مرور از سیاست پلیسی فاصله گرفته و سیاست با تعاملات و اما بشر به ؛یابدمیظم تحکیم حفظ ن

دازه انتبدیل به امری عرفی با استقرار اجتماعی شده است. هر دهگسترارتباطات اجتماعی 

 ...ها و گیری هویتشکل ،گذاری مناسبوناناداری، ق هاینظامبا تشکیل نهادها و  هاحکومت

 .(23 :1399الهی، )فتح گردندمی ترنزدیکو به عالم معنا  ترخیالیوند جوامع ش ترقوی
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 الهیدکتر فتح. البته نداندمیاز همین رو است که سیاست را دریچه اصلی ورود به عالم خیال 

د انتوکند که گویی هر نوع تعریفی از سیاست و قدرت با نتایج مختلفی که میای بحث میگونهبه

که این خود یادآور مباحث استاد  رودمیو جامعه بشری پیش  انسانشد در جهت لطافت داشته با

 داندمیپیشرفت و تکامل  به تاریخ را درمجموع رو انمطهری در فلسفه تاریخ است که جری

اما این حرکت  دانشدهحطاط انبه عبارتی گرچه در مواقعی جوامع دچار  (2۳4: 1390مطهری، )

 است. جلودرمجموع روبه

ی برای یاانی و جسارت و همچنین تلاش برای قبول این تویاانطورکلی به معنای توتخیل به

تخیل سیاسی  ان. داستباشدمی آنماده و صور ذهنی موجود در  انو جه اندیگر ،شناخت خود

 و در یک رسدمی 1«گیاندوگ»که در لحظه بروز و ظهور به  دانممیامر قدسی  همچونی انسان

چه به نآواقع در این منظر هر  . درگیردمیر قدسی و در طرف دیگر امر غیر قدسی قرار طرف ام

ی خود جدا یسیاسی از تطور ابتدا انسانموم گشته و در مخیله فردی و جمعی  و تصور بیاید مهر

های دیگر را نخواهد گرفت. جلوی تصور صورت آنمند بودن که صورت. در عین اینگرددمی

از  انبندی برای فهم صور تخیلی سیاسی آتی را خواهد داد که بتوازه نوعی طبقهولی به ما اج

بازتولید نماییم  انی از پیشرفت و توسعه در امر سیاسی در ذهنیت خود و دیگراننردب آنطریق 

 .(29 :1393)اشتراوس، 

دنیای شدن و فاصله گرفتن از عالم حس و  ترخیالیشدن سیاست ازنظر نویسنده نوعی  تررقیق

پذیر نیست. در انشود که در عالم حسن امکپیوندهایی فراهم می اندر این حالت امک .مادی است

اما  ؛تعامل نماید دانکردهو ارتباطی با او برقرار  بینندمید با افرادی که او را انتومی انسانعالم حس 

قیم ندارد نیز ارتباط یابد و این و تماس مست بیندنمیهایی که انساند با انتومی انساندر عالم خیال 

بر زور فیزیکی و  . بر همین اساس تکیهسازدمیتدبیر یک جامعه گسترده را فراهم  انامر امک

 ،سیاست پلیسی نیز تنها راه تعامل با جامعه نخواهد بود و اقناع و کسب رضایت اکثریت مردم

 هاحکومتو دوام  مشروعیت بخشعامل  دانتومیمدیریت افکار عمومی و ارتباط با عامه مردم 

گردد. قدرت سیاسی دارای سپری از قدرت طبیعی به سمت قدرت حقوقی و شرعی محسوب 

 .(10 :1399، الهی)فتح جامدانمیاست که درمجموع به لطیف شدن زندگی 

                                        
1. Dualism 
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گیری و فهم مصالح جامعه دارد اما این گرچه شهود خیالی سیاستمدار نقش زیادی در تصمیم

 ی شریعت و معارف الهی ملاک صحتانی بدون ملاک و معیار از توهم نیست بلکه مبشهود خیال

سیاست مقدس شکل  ه باشد،ی سروکار داشتانوقتی قوه خیال سیاستمدار با امور روح .است آن

از  محسوب شده ودر ردیف امور دینی و ؛ چنین سیاستی از باطن وحی سرچشمه گرفته گیردمی

در این . یابدمیو اعتقادات دینی مردم ارتباط  انو با ایم رودمیفراتر  سطح امور روزمره زندگی

 ترینمهماز گردد. می ترافزوننیز قدرت سیاسی  ،مردم افزوده شود انچه بر ایمهرشرایط 

های حقوقی و سیاسی است که به لطیف شدن عالم های تخیل سیاسی ایجاد هویتکارویژه

عمومی بین افراد جامعه که حاصل  ایعرصهتخیل با ایجاد . (131 :1399، الهی)فتح جامدانمیسیاست 

. امر سیاسی وجه خیالی و جنبه هویتی کندمیهاست هویت حقوقی را ایجاد انسانتعامل همه 

 کندمیمحیط سیاسی که مملو از مصائب و حوادث باشد، خلاقیت و تخیل ایجاد  و سیاست است

ها با آزاد شدن و انسانفردیت و تشخص  ،هویترو ز همینا. جامدانمیو به فردیت و آزادی 

 در (11 :1399، الهی)فتح شودمیمحقق  هاآنونی انادراک فردیت و زندگی حقوقی داشتن و تربیت ق

 دهد.میها را به سمت آزادی سوق انسان ،ونانواقع حاکمیت ق

 

 . هویت1-1-4

لغوی به معنی هستی، وجود ماهیت و سرشت  گلیسی ازنظران اندر زب Identityکلمه هویت معادل 

گرفته شده که اشاره به غایت نهایت و کمال مطلق دارد و در حوزه « هو»از واژه  آنو ریشه لغوی 

؛ یعنی مجموعه خصائل و خصوصیات شودیی موجب شناسایی فرد و اجتماع از دیگری مانسان

گردد یمتمایز م انشود و از دیگرخته مییک گروه اجتماعی شنا انعنوفرد به آنرفتاری که از روی 

گر تشابه مطلق انبی آناولین معنای  ؛دو معنای اصلی و متناقض دارد ،. این تعریف(29 :13۳3تاجیک، )

سازگاری و  انبه مفهوم تمایز است که با مرور زم آنمشابه است. معنای دوم  آناین با  :است

طور و مفهوم هویت به یابدیباهت از دو زاویه راه مترتیب مفهوم شاینبه .گیردتداوم را فرض می

طرف شباهت و از طرف دیگر  یک سازد ازدو نسبت محتمل برقرار می ءافراد و اشیا انمی انزمهم

 .(3: 13۳1کینز، نج) یزتما

ی فلسفی، زیستی و انمجموعه خصوصیات و مشخصات اجتماعی، فرهنگی، رو ،هویت

با  آنندی اعضای انگی یا همانهیت یا ذات گروه به معنی یگکه بر ما ی استانتاریخی همس
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: 13۳2)الطائی، متمایز نماید  هاآنو افراد متعلق به  هاگروهرا از سایر  هاآنهمدیگر دلالت کند و 

دارد. به این  بر عهدههویت نقش معناسازی را چه در سطح فردی و چه در سطح اجتماعی  .(139

دنیای درونی یا شخصی را با فضای جمعی اشکال فرهنگی و روابط  تعبیر هویت مفهومی است که

دهند و مردم ها معناهایی کلیدی هستند که ذهنیت افراد را شکل میهویت .کنداجتماعی ترکیب می

بنابراین هویت مربوط  ؛شوندنسبت به رویدادها و تحولات زندگی خود حساس می هاآن واسطهبه

هویت مربوط به افرادی  «استوارت هال»به قول  .د با دیگری داردبه ذهنیت مشابهی است که فر

 :13۳3تاجیک، )کنند و از احساسات مشابهی برخوردارند فکر می ،زننداست که مشابه هم حرف می

نیز هویت را همچون فرایند ساخته شدن معنا بر پایه یک ویژگی فرهنگی یا  «وئل کاستلزانم». (30

گونه انکند. به نظر او همی که بر دیگر منابع برتری دارند تعریف میفرهنگ هاییژگییک دسته و

: 13۳1محمدی، )گل دهندمی انرا سازم معناهمها دهند هویتمی انرا سازم هایژهکار و ،هاکه نقش

221). 

ی و فرا نسلی است؛ یعنی انهویت همچون مفهوم فرهنگ جامعه و ملت دارای خصلت زم

ریشه درگذشته مشترک و از سوی دیگر رو به آینده  سوکیاز  اشته ودی و نسلی انتداوم زم

مبتنی برگذشته است و هر  یهر حالکه  مشترک دارد. گسست از هویت گذشته ممکن نیست چرا

برای مثال ما در اوج  .هم ترکیبی است از گذشته و حال و گسست کامل ممکن نیست اییندهآ

کنیم؛ پس را حفظ می انی و سنتی اخلاقی خودمهای شرقغربی شدن هم بسیاری از ویژگی

و هویت مرکبی  کنندیاست. عناصر مختلف امتزاج پیدا م ناپذیراجتنابخصلت آمیزشی و ترکیب 

شود . هویت امری متصلب و ثابت نیست بلکه همواره از نو ساخته میآورندیرا به وجود م

نو ساخته شده و دارای ترکیبات  های دیگری ازهویت قدیمی نیز بر پایه هویت همچنان که

 .بوده است  اییچیدهپ

شکل  انیند زماباشتی و تراکمی است و در فرانبنابراین بر پایه این دیدگاه هویت امری 

هویت دارای سطوح مختلفی است. این . کندیو در طول تاریخ تغییر و تحول پیدا م پذیردیم

یعنی ملت و حتی  آنفردی تا بالاترین سطح هویتی یعنی هویت  ترینکوچکسطوح ممکن از 

کنند و مجموع هویت را به دو سطح فردی و اجتماعی تقسیم می در .ی را شامل شودانجامعه جه

بخشی از  و متفاوت است آنها به انسانکه احساس تعلق  یابندیهر سطح از عناصری تشکیل م
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حساسیت  هاآن، فرد نسبت به ورهمین  دهند ازاین عناصر بنیادهای هویتی فرد را تشکیل می

 .تابدیرا برنم هاآنکه تعرض به  آنجا؛ تا دهدیم انبیشتری دارد و واکنش آشکارتری نش

من کیستم و  این است که ترین سؤالخودشناسی است و مهم ،موضوع در هویت تریناساسی

، آندا کردن است که با عینیت پی انسانبخش از عناصر شخصیت  آنهویت  ؟چه مسئولیتی دارم

)غیر( و خویشتن به صورت شایسته  انو دیگر انشود موضع خود را در برخورد با جهفرد قادر می

نوگرایی در  انبا توجه به اهمیت موضوع، مسئله هویت در دور .(19: 13۳1 ،فوزی)مشخص نماید 

 انسانواقع  رد .به نام فاعل شناسا یا سوژه مطرح شد ایمسئلهی قرار گرفت و انمتن مباحث گفتم

 .(23: 13۳1 ،)فوزی شودمییک سوژه بحث  انعنوی بهانسانبوده و از هویت  اندر متن گفتم

. سازدیرا از هویت فردی متمایز م آنکه در ارتباط تنگاتنگ با هویت جمعی است « ما»ضمیر 

 هاآن .شوندیدارای هویت جمعی م -مختلف  هاییاسدر مق -ها افراد از طریق عضویت در گروه

تبدیل کنند. این « ما»را به « من»ترتیب  این معتقد باشند که به گروهی تعلق دارند و به ندانتویم

در  «ریچارد جنکینز» د.سوق ده اندر ارتباط با دیگر انمطلوبش یهارا به گروه هاآن دانتویاعتقاد م

ها افراد و جماعت هاآن واسطهبهکه  هایییوههویت جمعی به ش»: نویسدیتعریف هویت جمعی م

اشاره دارد و برقراری و  شوندیهای دیگر متمایز مدر روابط اجتماعی خود از افراد و جماعت

افراد و  انها و میجماعت انافراد می انشباهت و تفاوت می یهامند نسبتمتمایز ساختن نظام

 .«ستا هاجماعت

دی و هویت جمعی گوید که هویت هویت فر انجنکینز همچنین در جای دیگر در تفاوت می

 .(34: 13۳1جنکینز، ) یددارندها تأکها و هویت جمعی بر شباهتفردی بر تفاوت

 

 . هویت ملی1-1-5

دیشه مدرن ان هاییرساختهویت ملی در مقایسه با هویت جمعی مفهومی جدید است که از ز

ر جوامع سنتی، درک عمومی مدرن بازیافت. د انسان شناسییرا باید در هست آن هاییشهاست و ر

تا جوامع مزبور  شدیی که ریشه در اقتدار مطلق خداوند دارد باعث مانمثابه یک نظم کیهاز عالم به

مقدس عبارت بود از گردن نهادن بر  انیکپارچگی خود را حفظ کنند خصلت بشر در این جه

و حاوی شرایط روزمره  بیرتعیرقابلرو طبیعت چیزی بود غاجتماعی و طبیعی از همین یهاموهبت

من "بود. گزاره  انیکس -ی بود انکه تابع خیر همگ - هاآنهویت افراد نیز عمدتاً با نقش اجتماعی 
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دکارتی یا من « من»عصر جدید در تاریخ آدمی بود.  یدبخشنو ،دکارت "پس هستم کنمیفکر م

روایت مدرنیته غرب و فرا ون فلسفه انش در کانمثابه فاعل شناسا یا موضوع دگری بهدیشهان

یت عصر جدید پذیرفته انسانو  انسانتعریف مقبول  انعنورا موجب شد که به ایینشست و هست

جلوه کرد که دلیل وجودی خود را در هستی خود منزله فاعلی خودمختار شد. خود مدرن به

هویت ملی ارتی . به عب(12 :13۳4تاجیک، )نه در اصولی متعالی و ورای اجتماع  کردیجستجو م

 و اشرف)گرفته باشند به معنای امروزی شکل «یسازپروژه ملت»و « ملت»که  آیدیهنگامی پدید م

 .(1 :13۳1آشوری، 

 

 . فرهنگ سیاسی1-1-6

 به دستیابیمفاهیم علوم سیاسی است و بدین خاطر  ترینیتزاعانمفهوم فرهنگ سیاسی ازجمله 

در تعریف مفهوم فرهنگ  یطورکل. بهباشدیمشکل م آنتعریفی اجماعی و مورد قبول عام از 

اش یعنی فرهنگ و سیاست تجزیه کرد و با تعریف این عناصر را به دو عنصر مؤلفه آنسیاسی باید 

چه را که به نآموضوع سیاسی درگذشته دامنه کمتری داشت و  ؛به تعریف فرهنگ سیاسی رسید

با  1910اما علوم سیاسی از دهه  گرفتیم در بر شدیاداره عمومی جامعه و حکومت مربوط م

موضوعات  یجتدردرصدد گسترش عرصه علوم سیاسی بودند به که انیرفتارگرا یهاپژوهش

نژاد و طبقه را نیز در  ،موضوعاتی چون جنسیت 1990بیشتری را شامل شد تا اینکه در دهه 

اجتماعی در نظر گرفته از کلیه روابط  یاچون جنبهموضوع سیاسی هم انزم آنبرگرفت و از 

دولت متمرکزشده است. در مباحث فرهنگی نیز بسته که در نهادهای  هایییتنه صرفاً فعال شودیم

. بر این اساس، گستره شودیاش گسترده و یا محدود مبه نوع تلقی یا نگرش امر سیاسی دامنه

ا تساوی خواهی، فرهنگی از سرنوشت باوری ت هاییریموضوعات سیاسی با توجه به نوع سوگ

 .(194-93: 13۳۳)قیصری، کند یمراتبی و فردگرایی تفاوت مسلسله

شده تعیین  مختلف ارائه هاییافتدر بحث فرهنگ نیز تعاریف مختلفی که از منظرها و ره

نکته اساسی در اینجا این است که  .(94: 13۳۳)قیصری سیاست فرهنگی را مشکل ساخته است 

 شکلناظر بر مفهوم فرهنگ  هاییو بررس هایسازطورکلی با مفهومرهیافت فرهنگ سیاسی به

به درک درستی از فرهنگ سیاسی رسید. برخی  انتویبنابراین بدون شناخت فرهنگ نم. گرفت

ها و نمادها را فرهنگی تلقی اسطوره یاعده ؛دانستهانها را فرهنگی دباورها و ارزش ،هاسنت



 112 

 

 

 3041: سال سوم/ شماره اول/ بهار راهبردي پردازيفصلنامه نظريه 

 
و جامعه را فرهنگی تلقی  انجه انسانکلی نسبت به  هاییریگمتها و سبعضی نگرش و دانکرده

الگویی از نمادهایی که  یهافرهنگ را منظومه «تالکوت پارسونز» .(91-94: 13۳۳)قیصری د انکرده

و  انکنشگر یکایکدرونی نشده شخصیت  یهامؤلفهو ها هستند کنش یریگموضوع سمت

  .(340: 133۳ ،چیلکوت) کندیالگوهای نهادینه نظام اجتماعی تعریف م

ها، احساسات، نهادها، نظامی از ارزش یا، مجموعه انتویفرهنگ را در یک عبارت کلی م

ست که بین یکایک افراد ملت انهنر ابداعات و اختراعات د، رسم و رسوم ، فلسفه ،رویکردها

 .(33 :13۳1غندی، از)گردد بعدی منتقل می یهامیراث تاریخی به نسل مثابهبهمشترک است و 

 انو از این زم قرار گرفتاز فرهنگ سیاسی به تدریج مورد پذیرش سایرین  «آلموند»تعریف 

به بعد مفهوم فرهنگ سیاسی با رهیافت رفتارگرایی که مبتنی بر ارقام و کمیت و یک نوع 

 سازی تجریدی بود پیوند خورد و سطح جدیدی از تحلیل مسائل و تحولات سیاسی را بهمدل

وجود آورد. این رهیافت جدید برخلاف رهیافت رایج در علوم سیاسی که به مطالعه و تحلیل 

بیشتر به مطالعه رفتارهای غیر رسمی و  پرداختیم هاآننهادهای رسمی و سازوکار و عمل 

، «آلموند»طورکلی پس از به کرد.یتأکید م آنانبستر رفتارهای سیاسی  انعنوبه انبازیگر یهانگرش

ارچوب ذهنی خود به ارائه تعریف از فرهنگ هنیز با توجه به سلیقه و چ اندیشمندانو  انویسندگن

 .(91 :13۳۳)زارعی، افزودند  آنسیاسی پرداختند و هر یک به سهم خود ابعاد جدیدی به 

اعتقادات و  ،هابر این باور است که فرهنگ سیاسی مجموعه نگرش «لوسین پای»همچنین 

حاکم بر رفتار  کنندهیینو اصول و قواعد تع دهدیه به روند سیاسی نظم و معنا ماحساساتی است ک

  .(10: 1330پای ) کندیو نظام سیاسی را مشخص م

و  داریمعنمعتقد است، فرهنگ سیاسی از نظام اعتقاد تجربی نمادهای  نیز «سیدنی وربا»

به باور تالکوت پارسونز،  ابد.ییتشکیل م دانیاسیجام اقدام سانهایی که معرف کیفیت ارزش

  (113 :13۳1)عالم، نسبت به اهداف سیاسی ارتباط دارد  یریگفرهنگ سیاسی با سمت

ایستارها، باورها، احساسات  آنکه فرهنگ سیاسی از  نظرندبر این  نیز« گای پیترز»و  «آلن بال»

د. این ایستارها انمربوطکه به نظام سیاسی و به مسائل سیاسی  شودیجامعه تشکیل م یهاو ارزش

 .ه نباشد و ممکن است به ارتباط فرد یا گروهی با نظام سیاسی مربوط باشدانممکن است آگاه
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 چهارچوب نظری. 2

موسی نجفی به مفهوم « انیاننظریه تکوین و تکون هویت ملی ایر»در این پژوهش با استناد به 

 پرداخته شده است. انیانهویت ملی ایر

مطرح کرده  انیاندر ارتباط با نظریه خود در باب هویت ملی ایر «موسی نجفی»چه نآ ربناب

شناسی ، ازنظر مفهومنیک موضوع کلیدی و کلا انعنوبه انیاناست، تکوین و تکون هویت ملی ایر

گیرد که می بر علوم سیاسی و فلسفه را در، تاریخ یارشتهنیوسیع و ب یا، حوزهیشناسو روش

رقیبی را که تاکنون  یهاهی. وی ابتدا نظرابدییقوام م« نظریه ذات و پیرامون»بر  با تأکید آنبحث 

 :کندید در سه گروه دسته بندی مانمطرح شده اندرباره هویت ملی ایر

 ه انه و یا تاریخ سازاننژادپرست یهاهیدر قالب نظر باستان انمربوط به ایر یهاهینظر

دیدگاه  بر اساس ؛دهدیل از اسلام نسبت می را به قبانهویت که عظمت و مجد ایر

زیر  خواستندیهستند که نم ییهاییای، آرهایانریاین گروه، ا پردازاناز نظریه یاعده

 بروند. هایبار سام

 هم « بازگشت به خویشتن»ی که نوعی انتلفیقی بین هویت اسلامی و ایری هاهینظر

 دکتر شریعتی وجود دارد. یهاهیدر نظر آنچهند انم؛ شودیمطرح م هاآندر 

 یاهانرودخ»هویت موزاییکی یا  نوعیبهو غرب،  انکه بین اسلام، ایر ییهاهینظر »

هویت قومی، مذهبی و ملی  دانتوینم ییگراو بر این باورند که اسلام شوندیقائل م

مجدد باید با مشارکت سیاسی  یابیتیرا پوشش دهد و برای هو انمردم ایر

 پردازاناز نظریهاین گروه  حرکت کرد.« پلورالیسم»لف به سمت نوعی مخت یهاجناح

دگی را اناز تمدن غرب، علت این عقب م انیاندن ایرانضمن ابراز تأسف از عقب م

این پذیرش ذاتی  و بنابر نندیبیم انی ساختار سیاسی، فکری و فرهنگی ایراندر ناتو

 .هاستآناصلی  سئلهمو عدم پذیرش ذاتی غرب  انیاناسلام از سوی ایر

را باید  ییهاهیتا بر پایه نظریه ذات و با بررسی این نکته که چه نظر کوشدیم سپس  نجفی     

رقیب  یهاهییم، مبنایی برای نقد نظرانبد« ذات آنلازمه »و یا « عرض»را  ییهاهیذاتی و چه نظر

لازمه ایجاد یک ملت )یعنی رسیدن  مطلبی از قول شهید مطهری که انیب ارائه کند و در این راستا با

ملت  آنایی افراد انمشترک و احساس جمعی است( را در تو انبه درد مشترک، طلب مشترک، آرم

د، انستهاند« ی و تعالیانآرم»ها در خویشتن خویش و رسیدن به حالت برای احساس این مقوله
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، «یجمعتکامل دسته»که: موجبات  این آندهند و  از یکدیگر ارائه هاهیملاکی را برای تمییز نظر

احساس مشترک یک ملت و عوامل  :د ازاندر یک ملت عبارت« سنت آفرینی»و « یسازفرهنگ»

 و معنویت در یک افق متعالی. یپرستند، عدالت، حقانجمع کننده این پایداری م

در طول  اهیانریبزرگی را که ا انتاریخی، چهار بحر یبندبر همین اساس با ارائه یک جمع

مغولی، غربی و  -های هویتی هلنی، ترکیانبحرنموده ) د، مطرحانبوده روبرو هاآنحیات خود با 

که دارای ابزار  ییهاانبحر انعنوغربی را به انعربی و بحر اندو بحر انمی آنو از  عربی(

با  هایانریویی اکه رویار مسئلهبا طرح این  آنگاه. ددهید، موردتوجه قرار مانبوده« یسازتیهو»

عربی و غربی، متفاوت بوده است، علت این برخورد متفاوت را در قالب  یهاانهر یک از بحر

هرحال اسلام را پذیرفتند و این به هایانریعربی، ا ان. زیرا در مواجهه با بحرشودیپرسشی، جویا م

سال  200 تا 110 اگذشتغربی ب انآیین را به هسته مرکزی ذات خود راه دادند، ولی درباره بحر

نظریه  بر اساسشده درصدد پاسخ به پرسش طرح ازآنپسهنوز چنین اتفاقی رخ نداده است و 

و این  کندیم انهر ملتی برای خود ذاتی دارد که حقیقتی را بی« نظریه ذات». طبق آیدبرمیذات 

با این ذات  هایانریادهد. بر این اساس، اسلام نزد  انروح ملی یک ملت را نش دانتویحقیقت م

است که « یدارنیو د یخواهقتیحق»نوعی  هایانریمساوی و هماهنگ شده است. این ذات برای ا

هم  موجود در اسلام هماهنگ است. بنابراین اجزای این حقیقت ذاتی با« تعالی خواهی»با عنصر 

با  انراین گذشت زمتنافر ندارند و حتی نوعی جذبه بین این اجزای ذاتی هم وجود دارد. بناب

تکاپوی »، آنگیری بیشتر این هویت همراه شده و همگام با به طرف اسلام و شکل هایانریگرایش ا

 و پیش رفته است. افتهیی، تکاملاندر جوهر ملی ایر« شدن

ابتدا با اسلام و  انیانستیزی ایرطلبی و ظلمخواهی، حقبر اساس این نظریه روحیه عدالت

اولویت  انعنوشد تا جایی که پس از حکومت صفویه عنصر شیعی به مأنوسعی سپس با عنصر شی

ی از غرب به پیرامون ریرپذیتأثی به هسته مرکزی و عنصر انی و باستاناول در کنار دو عنصر ایر

مندی از این چهارچوب این هسته راه یافت. که در این پژوهش ضمن بررسی تاریخی، با بهره

یم به اثبات مفروض پژوهش یعنی جایگزینی تشیع با رویکردها و باورهای مذهبی نآ نظری بر

 بپردازیم. انیاننیمه گمشده ایر انعنوبه انیانزرتشت در هویت ملی ایر
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 باستان انیانی اعتقادی ایران. مب3
سرزمین از با مهاجرت اقوام آریایی به این  اناز نژاد آریایی هستند و تاریخ ایر یاشاخه هایانیرا

ها درباره اقوام آریایی در نخستین اشاره. همچنین (41: 1333ویدن،)شود یشکل اساطیری خارج م

 .(14: 1334ی،انقدی)شود منابع آسوری دیده می

جنوب باختر و  ،پارس و پارت که به ترتیب در باختر ،سه قوم بزرگ ماد یی،از بین اقوام آریا

نظر  قبایل آریایی در آغاز از را تشکیل دادند انی ایرانهای باستساکن شدند حکومت انخراس

 انهای ایرها مذهب آریاییی داشتند. بر این اساس، مدتاناعتقادات مذهبی پیوندهای فکری یکس

 .(300 :1314؛ ناس، 23 :1314بنونیست، )د انی داشتهانخوو هند هم

. نژاد آریا صورت گرفته است جزئی از تحولی است که در عقاید دینی انیانتاریخ مذهبی ایر

گاه گرایش باورها و معتقدات مذهبی از اهمیتی شگرف برخوردار بوده و هیچ ،باستانعهد  اندر ایر

 .سکولار نسبت به دین مورد تأیید نبوده است

تری که متعدد به خدای بزرگ انخدای اناز می هایاییآر آنکهتوجه است که بسیار قابل یانکته

 .(11۳ :131۳بیات،)داشتند یبوده است توجهی خاص مبذول م «مزدا اهورا»قوی  احتمال به

نخستین قوم یکتاپرست در تاریخ معرفی نموده است و روح  انعنورا به انیانعاملی که ایر

زیرا طبق کتاب اوستا  ؛ها و تعالیم دین زرتشتی بوده استزنده کرده آموزه هاآنپرستی را در هانیگ

که  کندیم ان. هرودوت به صراحت بی(33 : 1ج ، 1311نصر، )شد ار مذموم شمرده میپرستی بسیبت

به  آنبودند و به  انپرستی گریزی خویش از بتانها طبق روح آیین باستبرخلاف سایر ملت انیانایر

 .(24: تا)هرودوت، بینگریستند یدیده پست م

یک  آنو برای  پنداشتندیخویش م انایی متبرک و برگزیده خدانرا مک انسرزمین ایر انیانایر

این  انانو نگاهب انحافظ انعنونیز به انپادشاه هاآنبه اعتقاد  (11 :1341صفا، )نوع تقدس قائل بودند 

دارای  انپادشاه ،کیش زرتشت یهاشدند. بر اساس آموزهبرگزیده می انب خدایانسرزمین از ج

. بر همین اساس ستایش و شدیالهی قلمداد م نوعی رسالت هاآنبوده و حکومت  «فره ایزدی»

 آناندر حقیقت ستایش اراده حق و مشیت الهی و سرپیچی از اوامر  انبزرگداشت پادشاه

ه نبوده ان. البته این ستایش و اطاعت کورکورشدیو گناهی نابخشودنی تلقی م انحرمتی به خدایبی

بودند. درهرصورت،  آنوار و شایسته ی که صفات اخلاقی ایدئال داشتند سزاانو تنها پادشاه
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برداری از پادشاه و محبت به وی از وظایف مذهبی بوده که در اوستا بارها انوفاداری و فرم

 .(121-122: 1ج ، 1332خواه،دوست)شده است  انخاطرنش

قم اولین سلسله تاریخی را در  301مادها که یکی از قبایل مهاجر آریایی بودند در سال 

نهادند. راجع به مذهب مادها اطلاعات دقیقی در دست نیست، زیرا نه  انبنی نیزمرانیا

آمده دستباره بهدراین انیانهای مکتوبی از یونتاکنون یافت شده و نه گزارش هاآنای از نبشتهسنگ

 که هرودوت نقل کرده است. هاستآنو آیین  اناست. محدود اطلاعات موجود درباره مغ

مبادرت ورزید دینی نوین و تازه نبود. دین  آندینی که زرتشت به اشاعه  بایستی اشاره کرد

را از اوهام خرافات و بپاک و م یینیبود؛ آ انیانسابق ایر یینواقع اصلاح و تجدد آ زرتشتی در

 .(92: 1331، و ماسهرنه )ست اند انچکیده عقاید نیاک انتویرا م آنجادوگری که در حقیقت 

ظ اعتقاد مذهبی قرابت فکری نزدیکی به یکدیگر داشتند. بر این اساس قبایل آریایی به لحا

ی داشت و قراین و شواهد انخوو هند هم انهای ایرمذهب آریایی گویدمیناس  انچه جانچن

وابسته به  انیانبنابراین فهم اعتقادات مذهبی ایر .(300: 1314)ناس،  کندمیبسیاری این مسئله را تأیید 

چه گئوویدن گرن تاریخ مذهبی اناست. چن نیزمرانیای به اناجرت اقوام ایرشناخت وضعیت مه

 ،گرن)که در باورهای دینی نژاد آریایی صورت گرفته است  داندمیرا جزئی از تحولی  انیانایر

 انو ایر اندرباره تاریخ جه انیاناست که بسیاری از آثار و آرای ایر آنکریستنسن نیز بر  (41: 1333

کریستنسن، )ریشه در روایات دینی و اخلاقی دارد  انیاناشک انهزارساله نخستین تا پایسه اندر دور

1310). 

نام یکی از  مغان که ؛حکایت دارد انهرودوت نیز از نفوذ مذهبی و اجتماعی مغ هاینوشته

أثیر ماد را تحت ت انستند شاهانپس از تشکیل دولت ماد تو ندکننده در اتحادیه ماد بودقبایل شرکت

در کشور  افراد طبقه به شاه و پس از وی پرنفوذترین تریننزدیک هاآن .باورهای خویش قرار دهند

معنای  انسبب شد که بعدها واژه مغ اندر دستگاه پادشاهی ایر اناهمیت و اعتبار دینی مغ .بودند

 .(1312هرودت، )یون مذهبی پیدا کند انپیشین خود را از دست بدهد و معنای نوینی مترادف با روح

جنوبی یا  اناز خاستگاه نخستین خویش در ایر پیش از میلادسال  110اقوام پارسی از حدود 

(. فلسفه سیاسی حاکم بر دوره نخست هخامنشی p.,Briant (2002گذاردند  انفارس پا به تاریخ جه

ا و اندای دخ مزدا اهورا آنحق حاکمیت از  آنیکتاپرست و خدامحور بود که بر اساس  ایفلسفه

پادشاه مستقیماً از سوی خداوند تعیین  ،بر پایه این فلسفه سیاسی. (11: 13۳1کریستنسن ) ا بودانتو
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 .(1412 - 1411: 1331 ،دوم .ج ،پیرنیا) شدمیچنین ادعا  کمدستو مجری دستورات الهی بود یا  شدمی

شاهی  هایویژگیبازتاب  داشتن سرشت ایزدی تقدس فره و قرار داشتن در طبقات بالا، آشکارا

این ادعا در مورد کورش هخامنشی مؤسس این سلسله به  (230: 13۳9رضایی راد )ی است انآرم

حماسی همراه با معنویت داریوش هخامنشی نیز  هایگفتهاز  همچنان که ؛است ترنزدیکحقیقت 

تئوکراتیک  یا خدامحوراین ساختار سیاسی یکتاپرست و  که شودمی احساسوجوهی از حقیقت 

روای انهم فرم ،زرتشت در گاتها کم ندارد. چراکه پادشاه موردنظرظاهراً چیزی از ساختار سیاسی 

گوناگون داریوش  هایکتیبهسیاسی است و هم رهبر دینی و مجری فرامین الهی در این زمینه 

 114 - 1۳4)و خشایار شاه چهارمین پادشاه هخامنشی  (پ.م 1۳4 - 331) هخامنشیسومین پادشاه 

تورات و  هایکتاببسیار گویا است. اوصاف کوروش ذوالقرنین در منابع تاریخی و نیز در  (پ.م

 (131 - 130 :1333 ،1، ج،کوب)زرینداریوش یکم هماهنگ است  هایکتیبهکریم نیز با محتوای  انقر

 وچرایونچبیروای انشاه هخامنشی فرم هرچند انزم آنسیاسی  -در حقیقت در ساختار مذهبی 

مزدا در مقام نماینده خداوند بر زمین حکومت  به یاری اهورااما  رفتمیامپراتوری به شمار 

 .(۳1 : 13۳1)بروسیوس،  کردمی

پادشاه  رسدمیکه به نظر شاه با وجود اینه دوم هخامنشی یعنی پس از خشایاردر دور

با رضایت شاهنشاه هخامنشی  انماد یا موبد انمرجع دینی است، مغ ترینعالی انهخامنشی همچن

هخامنشی و دربار  اندانتا جایی که در مواردی حتی بر خ ؛عملاً زمام امور دینی را به دست گرفتند

و  انهخامنشی مقتدرترین سلسله تاریخی ایر اناز نگاه سیاسی ایر (1312 ،هرودت)نیز پیشی گرفتند 

 و پهناورترین امپراتوری بوده است. ترینگسترده

این سلسله به  انموجود در تخت جمشید و نقش رستم نیز از پایبندی پادشاه هاینبشتهسنگ

معروف خود در بیستون  کتیبهباورهای مذهبی جامعه حکایت دارد. داریوش هخامنشی در 

 .(132 :13۳3اومستد، )سته است انمزدا د دولت خود را نتیجه اراده اهورا هایپیروزی

زرتشتی و  هایآموزهبرگرفته از  ،هاکتیبهریوش هخامنشی در دا انسرچشمه بسیاری از سخن

مزدا و  شاه در پرستش اهورابوده است. حتی شدت عمل خشایار آنی اخلاقی انمنطبق با مب

احتشام، )ناشی از رسمیت یافتن آیین زرتشتی در این دوره باشد  دانتومی انمخالفت با دیگر ادی

1311: 210). 



 11۳ 

 

 

 3041: سال سوم/ شماره اول/ بهار راهبردي پردازيفصلنامه نظريه 

 
ی از اندر تاریخ است که موجب شد هگل فیلسوف آلم انمنشیبزرگی و نقش محوری هخا

راستین و  امپراتوریزادگاه نخستین  انبگوید: از دیدگاه سیاسی ایر انیانمنظر سیاسی در مورد ایر

بسیاری را  انه مردماندر اینجا نژادی یگ .آیدمیحکومتی کامل است که از عناصری ناهمگن فراهم 

. این دارندمیمزدا نگاه  ه اهوراانفردیت خود را در پرتو حاکمیت یگ انولی این مردم گیردمی بردر 

ایستا و بی جنبش و  ،پدرشاهی و نه همچون امپراتوری هند ،امپراتوری نه همچون امپراتوری چین

 ؛بنیادش بر ستمگری است ،اننه همچون امپراتوری مغول زودگذر و نه همچون امپراتوری ترک

گی انون یگانبه ک دارندمیاستقلال خود را نگاه  آنکهگوناگون در عین های بلکه در اینجا ملت

روزگاری دراز و  انرو امپراتوری ایر این را خشنود کند از آنان دانتومیکه  دانوابستهبخشی 

است که با مفهوم راستین  چنان آن هایبخشرا پشت سر گذارده است و شیوه پیوستگی  اندرخش

 .(303: 1393)هگل، دیگر مطابقت دارد  هایامپراتوریاز بیشتر  ،کشور یا دولت

 تأیید :همواره مبتنی بر دو اصل بود باستان انآیین پادشاهی ایر کندمی تأکید «سودآور»چه انچن

نقش محوری داشتند و  آنیون نیز در اناولی تحقق مقام پادشاهی را به دنبال داشت که روح ؛و فر

  .(139: 13۳4سودآور )روایی بود انت و فرمدومی شرط لازم برای تداوم قدر

؛ بنابر این را شاه کرد انرا آفرید و شاه انزمین و آسم اهورا مزدادر فلسفه سیاسی هخامنشی 

باید در  فرهمندشاه خردمند و  .و شاه وجود دارد انآسم ،زمین، اهورا مزدا انپیوستگی می ایگونه

 آنروایی انفرم اهورا مزداکه  شدمیرا شامل  هاییسرزمینزمین همه  ؛رأس طبقات اجتماعی باشد

که در گستره قلمرو شاهی سکونت  ندی بودانمراد از مردم نیز همه کس ؛را به شاه بخشیده بود

و بدون  شدمیحافظ این نظم محسوب  ،)پاکی و تقدس( برخورداری از آشه واسطهبهداشتند. شاه 

 . (121: 13۳9میرزایی ) پاشیدفرومیام و خویشکاری هر بخش، رأس نظ ژهیکار وجام ان

یون در ساختار اننقش روح ؛ی ارتقا یافتانقداست معنوی شاه آرم ،با تثبیت دولت هخامنشی

بر دین زرتشت حضور و نفوذ خود را در ابعاد فردی و  یون با تکیهانسیاسی افزایش یافت و روح

تحصیل و عروسی گرفته تا  ،نوی از تولداجتماعی توسعه دادند تا جایی که در همه امور مادی و مع

 انبدون دخالت موبد هاآنجام هیچ یک از انو  کردندمیو معاملات مداخله  جنازه تشییعاعیاد، 

 .(4۳: 1314مینوی خرد )ممکن نبود 
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 یان. پیوند دین و سیاست در حکومت ساس4

ل حکومتی متمرکز، ی با اقداماتی هدفمند برای تشکیانمؤسس شاهنشاهی ساس ،اردشیر اول

سجام و یکپارچگی تشکیلات دینی را فراهم کرد و در نتیجه این عملکرد و حمایت انموجبات 

خاص در خدمت حکومت  ایطبقهتحت پوشش نهاد و  اناعقاب او مراکز پراکنده دینی این دور

 قدرت سیاسی و انو دولت در ارک به جامعهدرآمد. این مراکز ضمن ارائه خدمات گوناگون 

 ،گوناگون اجتماعی هایجنبهپیامدهای بسیاری را در  ،اقتصادی هم سهیم شدند. این همراهی

در مدتی فراتر از  انموبد. ی از خود به یادگار گذاشتانسیاسی و اقتصادی در بطن جامعه ساس

مراتبی عریض و با تشکیلات سلسله مندضابطهاز ساختاری  اندر ایر انیانچهار سده حاکمیت ساس

ه خود را انزم انحیات فردی و جمعی مردم هایعرصهل برخوردار شدند و تقریباً همه طوی

 .(3: 1394،و همکاران )بهادریقراردادند  الشعاعتحت

بستری مناسب برای ارتقای جایگاه و قدرت  ،یانرسمی شدن دین زرتشتی در دوره ساس

 ،شرکت در شورای سلطنتی ،هادنمندی از حقوقی چون تاج بر سر شاه نیت فراهم کرد. بهرهانروح

در اختیار داشتن معابد، دارا بودن حق قضاوت و تعلیم و تربیت و نیز  ،تخاب ولیعهدانمشارکت در 

جملگی این   ،برخورداری از حق مالکیت مادی و معنوی بر بخش بزرگی از منابع ثروت جامعه

مراکز و منابع اصلی قدرت دسترسی به صورت مستقیم به  ندانبتو انتا موبد کردمیرا فراهم  انامک

 نامهیتدر وص آنچه .(41: 13۳0 ،)بیانیبه تمکن و برخورداری مادی برسند آن در سایهپیدا کنند و 

آمده است به  م( 231-241)ی به فرزندش شاپور ان، سر سلسله امپراتوری ساس«اناردشیر بابک»

 نماید؛یپیشین روشن م یهاهاین سلسله را از دور انمردروشنی گست سیاست مذهبی دولت

نیست؛ دین اساس ملک است  نیازیپسر من دین و شاهی قرین یکدیگرند و یکی از دیگری ب»

نداشته باشد تباهی  اندین است. هر چه را اساس نباشد معدوم گردد و هر چه نگهب انو ملک نگهب

 «گیرد.

به شمار  باستان انریخ ایردوره تا ینتربه لحاظ تاریخ مذهبی مهم انیانحکومت ساس اندور

شاهد رستاخیز فرهنگی عظیمی هستیم  ،. در این دوره که حکومت صبغه کاملاً دینی داشتآیدیم

مذهبی در خطه فارس  یاوادهان. اردشیر از خکردیتکیه م انرسوم ملی ایر و که بر دین و آداب

مند بودند منسوب به بهره یاالعادهخویش را که در منطقه نفوذ معنوی فوق اندانوی خ ؛برخاست

بود که  آن یون منتقد در پیِانو درواقع، اردشیر با جلب نظر روح ستاندیهخامنشی م اندانخ
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 .به اهدافش با خود همراه سازد یدنرس را در آنان ،احتمالی انمخالف اندر برابر یریگضمن موضع

دستگاه مذهبی  انباط تنگاتنگی میارت ،در ایالات اندوبمذهبی منظمی برای م انوی با تشکیل سازم

ابتدا دین و دولت را قرین هم ساخت. وی پس از تثبیت  انو دستگاه حاکمه ایجاد نمود و از هم

ویژه کیش زرتشتی مبادرت قدرت سیاسی خویش در اولین اقدام به احیای عقاید مذهبی دیرین به

از  آنش تمام یا قسمتی از انشینانو جبه دستور وی کتاب اوستا که در ایام استیلای اسکندر  .ورزید

: 1332گیرشمن، ) یافتت زرتشتی تا سطح مذهب رسمی ارتقا انبین رفته بود، بازنویسی شد و دی

40۳). 

لازم به ذکر است که هرچند دین زرتشتی بسیار دیر در این سرزمین جنبه رسمی یافت و 

یست که پذیرش عمومی این آیین از معنا ن اناین بد ولیو تشکیلات قدرتمندی پیدا کرد  انسازم

پیدا  انیانبسیاری بین ایر انبدو ظهور، پیرو انشده باشد. کیش زرتشت از هم ی آغازانعصر ساس

ند انپیشین، جنبه رسمی به خود نگرفت. درست م انمردکرد ولی در نتیجه سیاست مذهبی دولت

ن مذهب بودند ولی چندین قرن مدید متمایل به ای یهامدت انیانمذهب تشیع که بسیاری از ایر

 تبدیل شد. انیانکه در عصر صفوی به دین رسمی ایرگذشت تا این

 

 فراورده تخیل مثابهبهشهرگرایی ان. آرم5
 انشهرگرایی پدیده بسیار کهنی در تاریخ و زندگی بشری است که کتاب توماس مور با عنوانآرم

شهرگرایی در معرض تیغ تیز انرن بیستم آرمبا این همه در ق .بخشید انشهر جنبه رسمی بدانآرم

گیری و را یکی از دلایل شکل آن یشناسفلسفی و جامعه یهاتقاد قرارگرفته و برخی از چهرهان

یسم برای چندین دهه انریاشهرگرایی با توتالیت اند. این ترادف آرمانستهانیسم دانیرابروز توتالیت

را نوعی  آنیوتوپیا عمدتاً  انا ناممکن کرد. منتقدبازگشت به این شکل از تخیل سیاسی ر انامک

 . (Eskelinen, Lakkala and Laakso,2020, p.4د )اننظام بسته تلقی کرده

رالف »و  «کارل پوپر» ،«آیزا برلین»ند انم یانکس ره نسبت به پوتوپیا در آثااناین دیدگاه بدبین

 آنکهگاری اخلاقی انه انپیایی را از جهت یگدیشه یوتوانعکاس یافته است آیزا برلین، ان «دارندروف

  .(13۳3)برلین،  کشدیبه نقد م گیردیدر تقابل با کثرت و تنوع بشری قرار م
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و  (1400 ،پوپر) داندیم توتالیتاریانیسمگیری دیشه یوتوپیایی را عامل شکلان ییگراکارل پوپر کل

 انیگراذات خود مبتنی بر نگرش مطلق دیشه یوتوپیایی دراندروف بر این باور است که انرالف د

 .است آنو امور  اننسبت به جه

هایم نخستین کسی بود که به دقت تلاش کرد تا دو مفهوم یوتوپیا و ایدئولوژی را از انکارل م

هایم انهستند؛ م انهم متمایز کند. به نظر وی یوتوپیا و ایدئولوژی دو شیوه متفاوت نگرش به جه

بدهد که این عوامل اجتماعی و اقتصادی هستند  انمعرفت تلاش کرد تا نش یشناسدر زمینه جامعه

ی که به منشأ اجتماعی ان؛ به نظر وی شیوه تفکر مردم تا زمکنندیکه نحوه تفکر مردم را مشروط م

 انهایم دو شیوه نگرش به جهانبه نظر م .(Mannheim,1936) ستینتوجه نشود قابل درک  هاآن

در ساختار سیاسی و ها انسانژیک و یوتوپیایی بسته به نقش و جایگاهی که وجود دارد؛ ایدئولو

حفظ وجود موجود  انمتفاوت است. نگرش طبقات مسلط خواه هاآناجتماعی دارند شیوه نگرش 

به نظر  .ایدئولوژیک است و نگرش طبقات فرودست و مخالف نظم موجود، یوتوپیایی است

است تا بدین  شدهیفچیزی غیر قابل تحقق تعر انعنودرت بهق انیوتوپیا از سوی صاحب ،هایمانم

به ایدئولوژی نیاز ندارد ولی  انسان عبارتیبازدارند به  انوسیله طبقات فرودست را از هرگونه طغی

 .(Mannheim,1936)به یوتوپیا یک ضرورت است اننیاز آدمی

دیگر، آینده متفاوتی را  یاهانتصویر جه طورینو هم سازییدیشه یوتوپیایی با تخیل و غنان

تغییر را  انرو امک این و از کندیحال را فراهم م انفرارفتن از تصلب زم انو امک کشدیبه تصویر م

حال  انمعطوف به آینده است و آینده فقط از طریق تغییر در زم ،. یوتوپیا و تخیلکندیهموار م

تغییر را  اناجتماعی و سیاسی تازه، امک یاهانیوتوپیا از طریق خلق و ارائه آرم .افتدیماتفاق 

 یها. بنابراین پیش شرط یک دموکراسی کارآمد این است که مردم با کسب مهارتکندیفراهم م

 .((Eskelinen,2002باشند ند به شکل جمعی یوتوپیاهای دگرگون بخشی داشته انتخیلی بتو

 

 گیرییجهنت
 به را انپژوهشگر ذهن مبهمی سؤالات انهمچن ،انیناایر توسط اسلام پذیرش از پس قرن 14 گذشت با

 یا، تاریخی منابع کمبود و ینطولا یانزم بازه به علت که جهت آن از مبهم است، نموده مشغول خود

 یهاپاسخ انفقد و شده مواجه مجزا جواب یک با تاریخی سؤال هر یا و شده مطرح دکیان یهاپاسخ

 بر را پژوهش این اننگارندگ کند فراهم را سؤالات این از یاریبس مشترک پاسخ دانبتو که جامع نظری
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 و اسلام دین »تطبیقی مقایسه و «هویت »،«سیاسی تخیل »نظیر مفاهیمی گرفتن نظر در با تا داشت آن

 ملی هویت تحلیل و یابیریشه به نسبت خاص طوربه «زرتشت و تشیع» و عام طوربه «باستان انادی

 .بپردازیم هزارساله دو یخیتار بازه در انیانایر

 حکومت سیتأس از پیش هاسال خود که انیانریا توسط اسلام پذیرش علت :نظیر یسؤالات

 قرن چند از پس فارسی گویش حفظ چرایی ،شدندیم محسوب زرتشت الهی آیین انپیرو انیانساس

 امیق نظیر عرابا ضد یهاجنبش علت شدند، پذیرا را عربی الخطرسم کهیدرحال عربی انزب رواج

 این از مردم حمایت عدم چرایی همچنینو ...  شعوبیه سیاسی و فرهنگی جنبش و خرمدین بابک

 و اقدامات به توجه با انیانایر توسط اسلام دین حفظ چرایی ،هاآن شکست درنهایت و هاجنبش

 عرب یهایبنددسته انعنو تحت عرب خلفایبرخی  حتی و حکام از بسیاری یانضدایر یهااستیس

چرایی  همچنین صفوی، سلسله تشکیل و تشیع به انیانایر اکثریت مذهب تغییر چرایی عجم، و

منظور اتحاد با به) یسنشیعه به  از رسمی دین تغییر به نسبت افشاریه نظیر بعدی یهاسلسله شکست

 ،غربی اتبمک و سکولاریسم و مذهبی روشنفکری موج به نسبت پهلوی قاجاریه و مشروطهی(، انعثم

 اختصاص خود به را مجزا پژوهشی مقاله یک دانتویم تنهایی به سؤالات این از هریک به پاسخ ناً یقی

 نظریه همچنین «الهی فتح محمدعلی» دکتر نظر از ،«سیاسی تخیل »نظری مفهوم به توجه با اما ؛دهد

 پاسخ یک به انتویم «نجفی موسی »دکتر توسط شده مطرح «انیانایر ملی هویت تکون و تکوین»

 و محوری عدالت طلبی،حق عناصرحضور هم آن و یافت دست فوق سؤالات همه به نسبت مشترک

 نییآ در را صفات این یانزم که است انیانایر هویتی ذات در ایزدی فره به باور کنار در ستیزیظلم

 از زرتشت انمتولی و انموبد حرافان و انیانساس دینی حکومت تشکیل با ولی کردندیم دنبال زرتشت

 حفظ ضمن انیانایر که کرد تغییر ایگونهبه شرایط مردم برای شده وضع یهاتیمحدود و اولیه اصول

 با مواجهه که برآمدند آن انمتولی دست از دین رهاسازی نوعیبه و پالایش پیِ در خود آیین و اعتقادات

 محورنید انمردم برای خود یخودبه انبندگ مهه برابری و اتقو عدالت، ایثار، نبوت، مفاهیم با اسلام

 را اسلام دین قرن 14 اعراب، شمشیر برق و اجبار و ترس از خارج که داشت جذابیت باستان انایر

 اثر در طرفی از .نمایند حفظ داشتند روا انیانایر حق در عرب حکام از بسیاری که فشارهایی رغمبه

 به علت بودند داده ارجحیت زرتشت به را اسلام ترشیپ که گونهانهم ،تشیع مذهب با انیانایر ییآشنا

 تشیع مذهب بار این زرتشت، نییآو... با  تی، مهدوعصمت امامت، نظیر تشیع مفاهیم بیشتر سنخیت

 انبحر نوعی از صفوی یشیعحکومت  انعنو تحت دینی حکومت اولین تشکیل از پس و برگزیده را
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 در انیانایر که را هویتی مرکزی هستهکه همین  .ندشد خارج ... و هیامیبن ،عباسیبن اندور در هویت

 ادوار وقایع به مربوط سؤالات از بسیاری مشترک پاسخ انتویم را کردندیم وجوجست اسلام دل

 .نمود محسوب گذشته

رو با در نظر گرفتن اسناد تاریخی و بررسی وقایع اجتماعی، سیاسی و فرهنگی از پیش از همین

عنوان محرک اصلی و بنیادین اسلام تاکنون درخواهیم یافت در جامعه ایرانی همواره عنصری به از

ا نقش ایف مشهود،صورت غیر مستقیم و گاها مستقیم و هبسیاری از رفتارهای سیاسی گاه بدر 

این امر مبرهن است که  ،شناسی سیاسی ایرانیانشناسی و رواننموده است که با تکیه بر جامعه

توان بدون نگاه تاریخی به فرهنگ سیاسی را نمی سته مرکزی هویت و تخیل سیاسی ایرانیانه

های بسیار میان جوهره آیین زرتشت و تشیع و ایرانیان باستان تحلیل نمود؛ چرا که وجود شباهت

 ، منش، تفکر و رفتار مذهبی در اپی ژنتیک جامعه ایرانی قدمتی چند صدساله داشته و یقیناروحیه

این فرهنگ سیاسی جامعه ایرانی است که منجر به سرشت مذهبی و به تبع آن انقلاب اسلامی 

گذاری بنیادی برای سایر عنوان یک ریلتواند بهرو این مفروض میشده است نه بالعکس. از همین

شناسانه پیرامون مسائل روشنگری، تجدد، سکولاریسم و ... در جامعه ایرانی های جامعهپژوهش

رفتارهای سیاسی این  توانسته برخی حسوب گردد که گرچه نفوذ مفاهیم غربی در فرهنگ ایرانیم

تحت تاثیر قرار دهد اما این هویت مذهبی چنان در سرشت ایرانیان نهادینه شده است که جامعه را 

هرگونه پژوهش پیرامون مسائل اجتماعی ایرانیان بدون در نظر گرفتن این خصیصه و هسته هویتی 

 یقینا ناکام خواهد ماند.

یی و نسبت دادن همه گرالیتقللازم به ذکر است این پژوهش به هیچ وجه در صدد  اندر پای

اما با توجه به  است؛ نبوده انیانمدار ایرو اخلاق محورنیدبه روحیه  صرفاًقرن اخیر  14وقایع 

زرتشت دنبال  نییآدر های خود را انی آرمانکه زم انیانریامحور هویت عدالت پررنگنقش 

 جهتنمود هرگونه تلاش  اناذع انتویمجام در مذهب تشیع، انسلام و سراو سپس در  کردندیم

قلمداد شود درنهایت این  زیآمتیموفق مدتکوتاهاین هسته هویتی حتی اگر در  استحالهحذف یا 

 مود. ی خود را از نو آبیاری خواهد نهاشهیر مجدداًهویت جمعی و شیعی است که 
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